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PRESENTACION

El mundo mltiple y vasto de lateoria ética contemporanea reconoce, entre otras, las producciones
que responden a las teorias de inspiracion fenomenol dgica, 1as de corte utilitarista, 1as de encuadre
universalistay, por fin, las de interés comunitarista.

Pueden verse, més alla de sus disputas, como un rico abanico de pensadores contemporaneos que,
desde esas distintas inspiraciones e intereses confluyen, en realidad, en la misma tarea: ofrecer

argumentos y razones valeder os que ayuden a los hombres a entender y conducir sus vidas
personalesy en sociedad.

De este modo los vemos discutir entre si, pero acordar en definitiva, alos que pusieron el acento en
la actitud de atencion al mundo de la vida tal como se muestra en sus fendbmenos que aportan
sentido a comun de los hombres; los que buscan calcular cuidadosamente las consecuencias que
maximicen e bienestar de los ciudadanos, los que intentan la correccion del lenguaje y de la
argumentacion que permita afirmaciones de validez y de certezas universales y los que quieren
hacerse cargo de las multiples y distintas experiencias histéricas y locales que quiebran € discurso.

A esta dtura del despliegue de la filosofia no parece posible renunciar a ninguna perspectiva y
desconocer alguna de €llas equivaldria a una especie de "suicidio intelectud". Ta la complgidad
de la cuestion ética contemporaneay la multiplicidad de respuestas y enfoques en la comunidad de
preocupacion de los hombres por |legar a determinados logros de convivenciay salud moral.

Sin embargo, también es posible descubrir inclinaciones personales y resonancias singulares de
estilos y pensadores.

Mi interés por las teorias de inspiracion fenomenol dgica pertenece a una vigja definicion persona

justamente por 10 que esos pensadores hacen enfrentando “la verdad o € ser que le sale al paso
entre las formas del mundo”. Welte, a quien pertenece esa expresion, afirma que € pensar
filosofico es, entonces, un auténtico “encuentro entre hombre y mundo, entre el que piensay lo que
le sale al encuentro en e espacio iluminado de su pensamiento, una confrontacion, entre la vida
humana, por una parte, y los signos, preguntas y prodigios, con que esta vida pensante se
encuentra en el espacio del mundo” .*

Una tal filosofia acepta involucrarse y no teme las contaminaciones con las perspectivas de los
discursos psico o socioldgicos, histéricos, linglisticos, religiosos. Lo que pierde en "pureza' 1o
ganaen riquezay vitalidad.

El “ser del mundo” que nos sale al encuentro en este intento es el de laviolenciay lo hace mediante
toda la simbologia del mal que da cuenta tanto de la desgracia del destino como de la maldad del
corazoén humano.

El pensador interesante para iluminar este aparecer que nos cuestiona, es Paul Ricoeur, €
hermeneuta contemporaneo gue intenta acercarse a lo que somos los hombres de este tiempo a
través de los fendmenos que le dan que pensar y mediante la“larga vid’ de los pensadores y textos
de distinto cuiio que ya pensaron a respecto.

No parto de formular hipétesis, sino, de acuerdo a la propuesta de Vasilachis?, planteo algunas
preguntas:

Y WELTE, Bernhard: Filosofia de |a Religion, Herder, Barcelona, 1982, 15.
2Ver: VASILACHIS, Irene. Métodos cualitativos, Centro Editor de América Latina, Buenos Aires, 1993



¢qué sentido tiene nuestro mundo violento?

¢qué sentido tiene la violencia del hombre contra el hombre?

¢Aqué estudios podemos encarar para profundizar estas cuestiones?
¢qué propuesta ética podemos construir a partir de este sentido?

Ricoeur media entre nuestros dias violentos y € intento de comprension filosofica, y la tragedia
media entre las violencia fratricida y |a propuesta ética. La estructura del trabajo tiene tres partes:
un intento descriptivo respecto de la violencia y algo de su estilo entre nosotros, la propuesta
hermenéutica de Ricoeur y € propio ensayo de elaboracion ética.

Este pensador francés es e que me ha convencido de la necesidad y de la ventgja de tematizar la
simbdlica del mal para entender nuestro ser humano. Lo que parece rehuir la comprension racional
como lo sinrazén, lo que parece fuera de todo modo de inteligencia, se ofrece, en la propuesta
ricoeuriana como la clave raciona y la sede de lainteligencia del mundo que nos tocavivir.

Las intuiciones centrales de este trabajo son de larga data, a partir de una convocatoria del profesor
Mandrioni a "pensar la tragedia’. Pero con ocasiéon de participar en la presentacion de libro de
Corona® esa intuiciones encontraron en el pensamiento de Ricoeur el posible marco tedrico de su
indagacion

Por otro |ado |a experiencia de unainvestigacion multidisciplinaria® nos junté a socidlogos, juristas,
comunicologos, fil6sofos y educadores en torno a un estudio comun con mdltiples perspectivas de
andisis. Y vinculd las tematicas, centrandolas en € “cruce’ entre los derechos humanos —su
vigencia, sus violaciones- y los fendmenos religiosos —individuos, grupos e instituciones-.

Esta relacion resulté fecunda en muchos sentidos®, entre los que quiero destacar la creacion de un
espacio permanente’universitario desde donde generar propuestas de estudio, ensefianza y
transferencia. A lavez que se constituye en una oportunidad resulta un empuj e constante que rompe
los limites metodol 6gicos y personaesy obligareiteraday insistentemente alos vincul os tedricos y
facticos.

Comenzaremos, entonces, por describir someramente lo que nos sale al encuentro desde e mundo
de lavida, en algunos de aguell os aspectos que nos interesa pensar. (1)

Continuaremos escuchando e pensamiento de Ricoeur y su oferta hermenéutica para entender algo
de lo que nos significan esos fendmenos de nuestro mundo. (11)

Afadiremos algunos ensayos hermenéuticos personales que aceptan la invitacion ricoeuriana de
escuchar alos simbolos como constantes e inagotables dadores de sentido. (111)

3 Setrata de su tesis doctoral: Néstor CORONA: Pulsién y Simbolo, Buenos Aires, Almagesto, 1993. Citaré " PS"

* La Iglesia de Quilmes durante la dictadura militar, 1973-1983. derechos humanos y la cuestion de los
“ desaparecidos’ . Dirigida por €l Dr. Mignone, reunié avariosinvestigadores que realizaron entrevistas, consultaron
archivos documentales y publicaciones mediéticas para su estudio.

®> Por gemplo, presentaciones de papers en congresos y publicaciones en revistas, organizacion de eventos
cientificosy de divulgacion, participacion en redes, firmade convenios, auspicios, etc. (Ver: Informes de Avance |l y
Il e Informe Final de la antedichainvestigacion (Vicerrectorado de Investigacion, Universidad Nacional de Quilmes)
y laMemoria Anual 1999 de la UNQ.

® Centro de Derechos Humanos “Emilio Mignone” de la Universidad Nacional de Quilmes. Mantiene la definicion
ampliay dinamica de lainvestigacion antes mencionada. Fue creado afines de 1998 con encargo de atender |as &reas
de ensefianza, investigacion y difusién de los derechos humanos, del mantenimiento de relaciones institucionales en
el pais einternacionalesy de promover laformacion de recursos humanos.



La conclusién recoge un camino demasiado desplegado (1V) y por dltimo planteo la pertinencia de
una investigacion reciente que nos permite “cruzar" estas construcciones tedricas con relatos de
vida de condenados por actos violentos. (1V)

I NUESTROSDIASVIOLENTOS

A fines de este largo y fecundo siglo XX nos encontramos en una peculiar situacién respecto de los
simbolos del mal. Esta situacién es algo de 1o que nos sale a encuentro para ser pensado.

Nuestra generacion, la que tiene medio siglo de vida, intentd tenazmente hacer retroceder la
simbdlica dd ma del imaginario socia. Que los horrores de la guerray los horrores de los golpes
gue registra @ inconsciente disminuyeran en la memoria, y, sobre todo, en las imégenesy en la
realidad. Palabras tales como muerte, castigo, pegar, matar, fueron desapareciendo de nuestro
vocabulario cuidadoso de no lastimar a nuestros hijos, ahora que los sabiamos tan fragil y
hondamente afectables desde temprano. Recontamos los cuentos tradicionales limpiandolos de
crueldades y horrores, pintandolos de azul y rosa. Las historias sagradas, también, se tifieron de
comprension y bondad y se despojaron, al maximo posible, de maldad y dolor.

Lo que entiendo puede llamarse la "herida psicoanalitica'’ produjo en nosotros un impacto tal de
amenaza gue intentamos rehacer nuestro lenguaje, nuestros gestos de crianza y, sobre todo,
nuestros relatos fantasticos y religiosos. La apuesta positiva de nuestras narraciones modificaron
sustancialmente sus contenidos y, aunque los horrores nunca desaparecieron, por gemplo de la
pantalla donde se proyectaran peliculas infantiles, nuestra condena fue unanime y segura.

Los dias que corren son distintos de los de nuestrainfancia o adol escencia, pero sobre todo, de los
de lainfancia de nuestros hijos. En nuestros dias los simbolos del mal -en un sentido muy amplio-
vuelven a ser cultura (y mercancia, por cierto). Y vuelven a serlo de unamaneraoscuray brutal, sin
sentido: nos movemos entre laquejay & acostumbramiento y todo ese imaginario ya no nos da que
pensar ni nos mueve a cambiar. Me refiero d mercado de la filmografia y de la imaginaria del
horror. Han aparecido, ademas, como otros aportes simbolicos del mal, nuevos ataques a la vida
gue nos obligaron a olvidadas precauciones ante la posibilidad del contagio, en especial por las
plagas del sida, del cdleray de otras virosis. Estos cuidados son sugerentemente parecidos a los
ritos religiosos de la distancia y la cura de la impureza; pero permanecen, quiza, también, oscuros
en su sentido.

" Padecemos de una nueva "herida" pararecordar las que describiera Freud, una heridaa "narcisismo paterna”, ala
paterno-maternidad contemporénea, si se me permite la expresion. La herida psicoanalitica es la que ha lastimado
profundamente la conciencia de estas generaciones de padres y madres que han sido advertidos por €l psicoandlisis
de la enorme capacidad traumdtica que tienen sus gestos, sus palabras, sus reacciones, susimpulsosy sus hébitos. La
herida sangra por la contemporanea consciencia de que a pesar del amor, aln, en €l mismo gesto amoroso, es posible
dafar y dafiar seriamente al hijo amado: la mano que acaricia puede ser, en ese mismo gesto, la que traumay marca
de por vida... Esta noticia asombrosa ha perturbado e inquietado de modo especial hombres y mujeres que nos
mostramos confundidos y vacilantes a la hora de decidir y de actuar por € bien de nuestros hijos. (He desarrollado
estaidea en mi trabgjo Violentos: ¢justicieros o victimas?, X Congreso Nacional de Filosofia, Cérdoba, Argentina,
1999)



Una serie de signos acompafian a este fenémeno de nuestra postmodernidad®: me gustarfa enunciar
s6lo dos de ellos.’

En primer lugar, € crecimiento de lairrealidad. Observable anivel psicolégico, en lo que hoy algu-
nos psicoanaistas™ advierten como una no-represion de lo impulsivo en lo sexual, y -sobre todo-
en lo violento. Liberacién impulsiva, primitivismo y -ala vez- represiéon de laredidad. Esta nueva
represion estaria produciendo hombres y mujeres que viven pretendiendo no sufrir, no resignar, no
trabgjar, no reconocer limites; en definitiva, no morir. O en la patologia creciente en términos de
distanciay de incapacidad de tomar contacto afectivo.™

También en d terreno de las comunicaciones: donde la video y audiograbacion instalan un "doble"
de laredlidad, tan bueno o mgor que ellamisma, ante & cual nos comportamos como espectadores
y ho como agentes. Con tendenciaadisfrutar méas de la copia que del acontecimiento, y con dificul-
tad creciente para distinguir con claridad entre noticiero y serie, realidad y ficcion, persongjey per-
sona'?, y, ain: propaganda comercial, historiareal y programa politico. La construccion de nuestra
"realidad virtual" ha puesto € broche de oro a este movimiento de indiferenciacion donde basta
para gue algo se reifigue para nosotros con que podamos tener alguin tipo de experiencia sensible a
respecto.’® Pero donde la condicién de mediatizado sea més plena que nunca.**

8 He desarrollado este tema en la comunicacion que enviaraa V11 Congreso Nacional de Filosofia, en noviembre de
1993 (Cf.: RIPA, Luisa: La Postmodernidad como un acomodarse ) Alli se desarrollan, por jemplos, los fenémenos
del crecimiento delafrivolidad, indiferenciay distraccion; ladesmesuradelas palabras, en e énfasisy en e lengugjede
contrasefia, sin confrontacion de racionalidad; en la nostalgia que suple y evitala memoria; en la confusion de los
protagonismos; en lailusion de que la multiplicacién casuistica evite € salto epistémico universa-particular; en e

paradigma del éxito, a extremo de la obviedad...

° Los que sefido son de caracter ambiguo y negativo, no porque no reconozca las positivas propuestas de la
postmodernidad ni porque yo no me considere parte de esta cultura que, con todos sus claroscuros definitivamente es
la mia, sino porque son los que me interesan para el andlisis de esta simbolica que lo es del mal.

10 Agradezco a psicoanalistainfanto-juvenil, Dra. Angela Gorina, el aporte de este dato de laexperienciaterapéuticay
de lareflexion entre colegas.

1 Cf.. RICOEUR, Paul, La sexualidad :, Buenos Aires, Almagesto, 1991. Cf.., también, los trabajos de los Dres
Casarino en torno ala Psicologia del Self en congresos 'y en lainstitucion de ese nombre en Buenos Aires.

12 Otro capitulo en este tema es el de la economia y la politica hoy més vinculadas a las comunicaciones que a las
efectividades materiales: més alla de lo que se hace, no existe sino 1o que se comunicay tal y como se comunique. El

transito de laeconomia de bienes, alade moneday en nuestro siglo, alade papelesy ahora de meros datos el ectronicos
einformaticos que a silencioso ritmo delos bitsy los bytes mueven riquezay poder através de los tenues cableados de
nuestras fibras cada vez mas sutiles y poderosas, es un indicio.

13 Los filésofos utilitaristas han pensado, como objecion a su teoria, la posibilidad de que un hombre tenga el

méximo de bienestar conectandose a una maquina con electrodos en todas sus terminales nerviosas, a fin de
producirle el mayor placer. Se esforzaron por mostrar como no puede aceptarse tal eleccion, porque intuitivamente la
juzgaban degradante. Estaban |lejos de sofiar con la oferta de sexo virtual, de vacaciones virtuales y otros placeres a
través y con la maquina que degjan pequefio a Ray Bradbury en sus imaginaciones de Farenheit 451. (Minotuauro,

Buenos Aires, 1969)

14 La pelicula "The Truman Show" que dolorosamente lleva al limite la condicion de irreal-mediético. Entre las
multiples discusiones que seguramente despertara esta obra magnifica, no deberemos dejar de mencionar, junto con
toda la carga critica que directamente se sigue de su propia "intriga", que el drama representa un suefio infantil casi

universal: el de contar con una cdmara que registre y no permita perder ni un instante de la propiavida, como forma
de memoriay de recuperacion, pero, también, como forma de presenciay de ser uno mismo por el reconocimiento de
los otros, 0 ante si mismo, pero desdoblado en este otro-camara que nos recuper a fielmente.



En segundo lugar, una casi esquizofrenia seméantica entre el discurso factico y € culturd. El dis-
curso de los intereses decididos en la economia 'y en las elecciones politicas, contradice € de las
palabras habituales: desde los comentarios televisvos, las reflexiones catedréticas y hasta aguna
arenga politica o prédicareligiosa. Y no tanto al modo de lainfidelidad ética -por definicién, cons-
ciente- sino a modo del paralelismo psicolégico -de peligrosa morbilidad-°.

En definitiva, en la forma de nuestra cultura contemporanea parecen combinarse € més ligero y
descondicionado™® de los irracionalismos con el més crudo y friamente raciona de los pragma-
tismos. Junto con, es preciso poner derelieve, intereses nuevos 'y profundos que buscan aternativas
de lenguaje y de nueva racionaidad, de definiciones personales mas hondas y de respetuoso
cuidado respecto de lo que podemos como humanosy o que se nos escapa.’Y que pujan por donar
a hombre una nueva casa 'y un nuevo estilo de habitar.

Asiy aqui los simbolos del dolor y dela muerte reaparecen con toda su fuerza.

Esta especia situacion de crecimiento de la irrealidad que se distiende entre la necesidad del
mercado y la urgencia de |a patologia psicol 0gica, acercan de una manera inéditareaidad y ficcién
y la narrativa no solo recuenta las historias reales de males y muertes, sino que parece, de mas en
mas, absorberlas con su poder ficcionante y transformarlas en relatos fantasticos.
Existencialmente, su sentido puede ser e del intento de liquidar la muerte, sea en las formas del
olvido™ o de la irrealidad, como también en las figuras de los distintos inmanentismos™. Pero,
sobre todo, en una préactica de un cierto exorcismo ludrico, que se aventura, juegay contempla mil
veces e morir y matar como forma de eludirlo.

Moralmente, se combina con la figura positiva de la "transgresion” convertida, en realidad y
paradojalmente, en rigida ley®® para la propuesta y la hermenéutica posterior. Y, sobretodo,
entrecruza el imperio del mercado® al poder ficcionante y produce un notable saneamiento ético®
delas perversionesy crueldades a convertidas en mercanciay espectéculo.

15 Asi conviven, por gemplo, unaimpresionante apuesta ecol 6gica, de gran desarrollo textual y larealidad de que el
"verde" que se consume esta limpio de tierra, cortado y empaguetado para ser adquirido en supermercados o contem-
plado en pantallas, pero sin ensuciar nuestros zapatos 0 apagar nuestros aparatos: no harevertido las corrientes de mi-
graciones internas ni ha desterrado, por g emplo, la practica de fumar.

16 Cf.. MANDRIONI, Héctor: Filosofia y Politica, Guadalupe, Buenos Aires, 1974, el modelo de "sociedad
descondicionada" como un limitado intento de libertad humana.

" Me refiero alas profundas transformaciones que en nombre del fin de la modernidad aprendemos de un Heidegger,
de Guardini, de Vattimo.... Cf. mis trabajos El proyecto del hombre, CEFY TEQ, Quilmes, 1985 y Medios, discursos
y esperanzas, Seminario de “Problemas éticos de | as sociedades contemporaneas’, M aestria en Etica aplicada, FFyL,
UBA, Buenos Aires, 1999.

18 Cf.. MANDRIONI, Héctor: Sobre el amor y el poder, Buenos Aires, Docencia, 1966, especiamente en e prélogo del
libro, 9.

¥ Me refiero, por ejemplo, a ciertas creencias en la reencarnacion o presencia de espiritus celestes.

% Después de muchos afios de ejemplificar esta cuestion con mis alumnos invitandolos a imaginar que sucederia si
algun invitado de un programa "transgresor" se negara a contestar la pregunta habitual, acaban de informarme que
efectivamente sucedié en una ocasion y el transgresor de la transgresion establecida -tal como preveiamos- fue
duramente cuestionado y sancionado por su falta de cumplimiento de lanorma (me refiero aunainvitada, cuyo nombre
desconozco, a un programa en que se preguntaba sobre intimidades sexual es).

% No le cabe pequefia cuota en la maravillosa caida del muro de Berlin, a ansia de comprar del otro lado.

2 "Todo" -la guerra, la venida del Papa o de un conjunto escandal oso de rock - se vende por igual, hecho bandera,
camiseta o autoadhesivo.



Tengo presente dos imagenes de los medios que explicitan sin palabras 1o que quiero decir: la
sonrisa de un condenado en San Quintin, que gracias a su espantoso historial como asesino acababa
de vender su biografia por una cifra millonaria. Y que luego consumiremos como libro o
videofilmacién con tanto més placer cuanto mas horrenda. Y no voy a poder olvidar nunca la del
premio Pulitzer 1993 en fotografia: la increible escena de un nifio ruandés a punto de morir
mientras un ave de rapifia lo espera como presa y otra ave de rapifia lo atrapd como fotografia
capaz de competir como lamejor.

Irrealidad y ficcidn se combinan para absolver de comportamientos y de decisiones éticas. Se trata
de indignarse o dolerse con la historias filmadas de nuestras guerras y perversiones, mientras tanto
olvidaremos esa guerra como propia, evitaremos el contacto con los enfermosy condenaremostal o
cua atague pero no pondremos ni un centavo ni una gota de energia por evitarlos o remediar sus
efectos. Precisamente pareceria que a mayor consumo de emociones mediéticas, mayor indiferencia
o mayor inmovilidad para con los problemas reales®

De este modo ha crecido nuestra posbilidad catartica y ha retrocedido nuestra
responsabilidad ética.

[ LA OFERTA HERMENEUTICA DE RICOEUR

La intuicion de este trabajo es la de que los aportes del pensador Paul Ricoeur® en torno a la
tragedia pueden ayudarnos a pensar nuestros dias violentos. En una linea de estudio que recién
estoy profundizando quisiera presentar algunas reflexiones en torno a sentido que encuentro en e
hecho de nuestras tragicas relaciones humanas y sus sugerencias futuras.

Como la violencia es un fendbmeno en e gque estamos inmersos, como en un auténtico “espiritu
epocal”, todos los aportes tedricos que se hagan a respecto pareceran, a la vez, necesarios e
insuficientes. necesarios, porgque quiza no haya cometido humano y filosofico que se equipare a de

2 Gracias alas observaciones que recibi tengo la oportunidad de aclarar aspectos de la cultura medi&tica por los que
quiero explicitamente evitar su demonizacién. En primer lugar, porque se trata de un hecho, y he aprendido de
Guardini que los hechos histdricos, no se discuten, se afrontan: intelectual y éticamente. En segundo lugar, porque
esta cultura en si misma supone aspectos nuevos y positivos. Menciono algunos. la democratizacion de la
informacién y de los simbolos culturales, la movilizacion del poder respecto de la informacién y su control, €
crecimiento en temas y en gjercicio de lectura (hoy se lee mucho més gracias a las peliculas subtituladas que lo que
se leeria gracias exclusivamente al libro), y, en estrictos términos éticos, la posibilidad de hacer proximos, amables e
interesantes en sus vidas y sus fortunas a tantos seres humanos que otrora tenian el carécter de otros lejanos cuya
suerte era irrelevante para nosotros.

Sin embargo, creo que la frase con que cierro este apartado es real y expresa no la condena a los medios sino la
necesidad de tomar decisiones éticas para aduefiarnos de este estado de cosas y participar activamente a partir de
ellosy no en su contra. No nombra a un enemigo sino que menciona nuestra deuda. No habla contralos medios
sino que reconoce |o que les adeudamos para construir la habitacién en la que queremos vivir.

24 Cfr. mi trabajo: "Pulsién y Simbolo" de Néstor Corona") en la presentacion del libro ya citado € 24 de junio de
1993 en la facultad de Filosofia y Letras de la Universidad Catdlica Argentina. Debo a Corona las primeras
sugerencias tematicas respecto de Ricoeur y sus primeras referencias textuales. Muchas versiones espafiolas del
original francés son suyas.



intentar entender el propio tiempo. E insuficientes, porque nunca podremos estar 1o bastante
distantes de este propio tiempo como para objetivarlo plenamente. Por eso este tipo de discursos no
se parece alas "disecciones' que un historiador hace de un tiempo “sido”, sino alasincursiones de
un explorador por terrenos cambiantes: desde selvas marafiosas donde es dificil seguir un camino,
hasta desiertos uniformes, donde nada parece adquirir relieve.

Propongo escucharlos con oidos y corazones que recojan los ecos de las victimas y de su dolor, de
tantas victimas distintas y tanto dolor semgjante. Si Ricoeur tiene razén, no hay lugar donde se
cumplamejor € quiebre de lapretension del cogito iluminista. Porque quiza latragedia nos ensefie
gue, mas alade las causas psicol 6gicas 0 socioldgicas o paliticas de laviolencia, en ella se esconde
un verdadero misterio: el misterio del hombre que levanta la mano contra el hombre.

a) LASRAZONESDE RICOEUR

Paul Ricoeur, solidario con su maestro Husserl, se inscribe decididamente en la tradicion de la
modernidad inaugurada por Descartes e insiste en este largo pensar acerca del sujeto humano.
Reitera, entonces, la pregunta por el ser del hombrey el hombre en e ser detodoslos entes™, y la
hace en la reflexion concreta que consiste en descubrir ese ser del hombre a partir de sus obras. Se
diferencia, entonces, de Descartes, en que Ricoeur no confia exclusivamente en € pensar, como €l
gue revela d hombre, sino que se dispone a reflexionar acerca de toda actividad humana. En
particular, & hombre que decide, e hombre que fallay e hombre que simboliza son una concrecion
de su reflexion.

Y a puede verse que el pensamiento ricoeuriano continta el cartesiano de la modernidad, pero o
quiebra en lo que tuvo de encierro en € pensamiento y en la subjetividad: lo sava de su
abstracciéon y lo vuelve concreto.. aunque conflictivo. Abre la conciencia tética a la conciencia
empirica, porque la verdad del cogito es tan invencible como abstracta y vacia®®.

Un lugar donde su pensamiento puede sernos de interés es el que se despliega en los textos que,
hablando de la narracion, afirman para el hombre una identidad narrativa.?’ Desde esa mirada,
nuestro afan por € relato de historias de vidas violentas, desgraciadas y agonicas merece entonces
nuestra pregunta respecto de la identidad: ¢somos éstos, que asi narramos? ¢somos asi? La
insistencia en ese espectaculo morboso, ambiguo e indiferenciado, ¢tiene que ver con una manera
de vernos a nosotros mismo? ¢tiene que ver con una necesidad de decirnos, de ponernos en relato
para poder reconocernosy hacer algo al respecto? Hace muchos afios, Romano Guardini responde®®
a un amigo suyo, -quejoso del personagje del ratdon Mickey-, que ésta y otras manifestaciones
artisticas (como los cuadros cubistas de Picasso) son testimonios antr opol 6gicos, maneras de decir
el hombre cdmo se ve asi mismo y, en esos casos, su desconcierto respecto de su ser.

¢Sucede algo de eso con nuestra filmografiay literatura del horror?

% Finitude et culpabilité, |1, La Symbolique du Mal, Aubier, Montaigne, Paris, 1960, 330. Citaré ("SM").

% Del'interprétation. Essai sur Freud, -Editions du Seuil, Paris , 1965, 50. Citaré ("F").

% Por gjemplo, en Educacion y Politica, Docencia, Buenos Aires, 1985. y Autobiografia I ntelectual, Buenos Aires,
Paidds, 1999.

% En: Romano GUARDINI: Preocupacion por el hombre, Madrid, Guadarrama, 1968.



Otro lugar es & de la descripcion de lalibertad que le es posible @ hombre, en especial respecto de
ese involuntario presente en e acto voluntario®. Cuando e gesto voluntario se pronuncia es
segundo: cuenta con un trasfondo de ser sobre el que no decide y a que no puede renunciar, sele
impone y es a partir de ese condicionamiento que construye la Unica libertad posible red. El
misterio de la violencia, entonces, puede entenderse como el misterio de un dado, una especie de
factum humano y epocal, con el que es necesario contar, sin ilusiones de que nuestra criticatenga el
poder de hacerlo desaparecer: un dado a partir del cual y con €l cual es posible ladecision ética. En
cambio, la pretension de ignorarlo o de prescindir de él, quién sabe s6lo asegure su mejor éxito: que
seamos manipulados por este oscuro ser del mundo y del corazén en & que hemos nacido, este
involuntario en € seno mismo de nuestros gestos voluntarios.

Pero donde mejores sugerencias podemos encontrar es en € andlisis que hace sobre la simbdlica
del mal, especiamente siguiendo a los mitos que relatan € origen y € fin del mal. Esta apuesta,
como la llama, lo vincula con un objeto de interés que se comprende a partir de su andlisis de las
interpretaciones y su conflictiva y del pensamiento de Freud en su aporte a este conflicto
hermenéutico.

Ricoeur sigue al hombre gque ssimboliza en la narrativa religiosa desplegando los mitos. El itinerario
comienza en la profesion de fe del creyente y concluye en la estricta hermenéutica fil osofica

El mito -simbolo de segundo grado- no se encuentra aislado sino dentro de una narracién religiosa
donde unos mitos se siguen a otros, sea para aclarar, para corregir, para atenuar o insistir en €
anterior. De esta manera, la mitologia misma es ya una cierta hermenéutica implicita.*

Ademas, d mito tiene una especial funcion: de universalidad concreta, de orientacién temporal y
en fin de exploracion ontol 6gica® .

Estas dos realidades, la triple funcidén del mito y la hermenéutica implicita del mismo son las que
soportan su capacidad, como la de todo auténtico simbolo, de ser materia para el méas riguroso
pensar filosofico: a decir de Ricoeur, € mito llega a tener una materia y dos formas, es decir, €
mismo contenido en la forma inmediata de la fe, para € creyente, y en la forma sumamente
mediatizada de la reflexion filostfica. La posibilidad 1a desarrollara una forma de pensar a la vez
libre y ligada a simbolo; ligada, porque se somete a decir del mito y lo escucha con atencién
confiada y duradera; libre, porque como pensar racional no se guia sino por sus leyes y métodos,
sin prescindir de ningin eemento de la racionalidad. Es € estilo de filosofia que Ricoeur
denominard pensar a partir de los simbolos, haciendo hincapié en laformula a partir, es decir, ni
dentro de los simbolos (como piensad creyente) ni separado ni detras de los simbolos, sino a partir
de ellosy continuando su propio decir.

% Cf.: Philosophie de la volonté, Aubier, Paris, 1950-1988

% E| paso a la hermenéutica filosofica ha sido asi iniciado cuando pasamos de una estética a una dinamica de los
simbol os miticos; & mundo de los simbolos no es, en efecto, un mundo tranquilo y reconciliado...SM, 329.

3 Por una parte (Ios mitos) ubican a la humanidad entera y su drama bajo e signo de un hombre gjemplar...Por otra
parte, dan a esta historia un impulso, un sentido, una orientacion, desarrollandola desde un comienzo y unfin... Enfin,
y masfundamental mente, exploran la falla dela realidad humana, representada por € pasgje, € salto delainocenciaa
la culpabilidad; relatan como el hombre originariamente bueno ha llegado a ser [o que esen el presente. "Le conflit
des interprétations. Essai d"herméneutique. Du Seuil, Paris, 1969, 289. Citaremos "Cl".

32 Cfr. PS, | parte, 21-85.



Latareade pensar comienza por lafenomenologia. Pone entre paréntesis la cuestion de laverdad o
falsedad del contenido del mito y lo describe para encontrar y poner de manifiesto su sentido y las
relaciones con otros mitos. Es por eso fenomenologia comparatista® y se distancia respecto del

creyente por su paréntesis en cuanto alafe. Sin embargo, Ricoeur hace notar que lafenomenologia
se traiciona -se transgrede- a si misma en la medida en la que ese interés, ese vivo interés que
permite la entrega a la investigacion revela una confianza, una velada fe en e mito y en su capa-
cidad de verdad. ¢Habria -se pregunta Ricoeur- un interés tan sostenido y fuerte si no hubiese ya
una cierta velada fe en la verdad del mito?*.

Los simbolos asi rescatados en su sentido y relacion son ahora vistos por € filosofo en € circulo
hermenéutico. El circulo consiste en creer para conocer y conocer para creer. El hermenueta cree,
dafe a contenido del mito, no sospecha sino que |o acepta para poder conocerlo en su contenido
mas hondo; y estafe le permite darse cuenta de que lo que e mito relata no es falso, pero tampoco
es un hecho histérico. Despoja a mito de su historicidad aparente y no objetada por € creyente
simple, y lo rescata, por eso, como simbolo de la accién de la divinidad en e ser del hombre 'y en
historia. Simbolo que podré verse por la trasparencia de su sentido distinto de la historiatal como
se relatay no como traduccion alegérica de una realidad enmascarada. Ni la gnosis ni la agnosis
respetaron a simbolo en su realidad de seméntica de doble sentido, sino que pretendieron traducir
plena y completamente e contenido simbdlico, entendido como una mera alegoria capaz de
traduccion racional.

El simbolo, en cambio, no pierde su carécter a ser conocido, al contrario, renueva su realidad de
doble semantica'y permanentemente alude y envia a algo otro que si, inagotablemente remite alo
gue simboliza. Es por eso que conocer permite creer ahora de una manera nueva, mas lucida y
verdadera. Esta segunda ingenuidad del hermeneuta supone el conocimiento criticoy lo incorporaa
lafe. A decir de Ricoeur, abandona la historia para recuperar e sentido.®

Las semganzas con € tedlogo no deben engafiarnos. también e tedlogo despoja a mito de su
vestidura histérica para ver su sentido profundo pero, en primer lugar, su pensar es un pensar
puramente ligado, no libre. Y, en segundo lugar, esta ligazon se refleja en dos hechos: € tedlogo
sempre se restringe a una cierta narrativa mitol 6gica, lade su fe concretay no est4 abierto, como el
hermeneuta, a cualquier mitologia. Y esta pertenencia se explicita, también, por la relacién a una
determinada comunidad eclesial dentro de lacua y paralacual € tedlogo piensa.

El circulo tiene en comln con € creyente y con € fenomendlogo que e suyo es un pensar dentro
de los simbolos. Cuando € circulo se cierra se abre la posibilidad de la hermenéutica filosdfica
propiamente dicha: recién ahora el pensar |0 es a partir de los simbolos, pero saliendo de dlos.
Lahermenéuticaes e pensar al que quiere llegar Ricoeur en su proyecto. No estaria cumplido si no
fuera por esta posibilidad de total racionalidad e intento de interpretacion acabada.

Debe recorrer varias etapas para ser rigurosa y consecuente: la etapa semantica, -en la que se
investigue la estructura de doble sentido que es lametafora "viva'-; laetapa reflexiva -recorrido de
las digtintas y opuestas obras del hombre-, finalmente, la etapa existencial, donde se opera €

% Latarea desplegada por Mircea Eliade, ami juicio, serfa una muestra clara de lo que significa esa fenomenologia
comparatista.

¥ F, 37.

% 9™, 327.
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conflicto de las distintas interpretaciones a fin de llegar a fondo de lo que es & yo. Lo sagrado no
Ilega a la filosofia sino cuando ella se aproxima a sus signos, jamas por ningun tipo de deduccion
raciona. La filosofia ricoeuriana es asi reflexion concreta y hermenéutica conflictiva y con-
tingente.*

b) LA APUESTA DE RICOEUR

Ricoeur cadlifica a este pensar como originado en una apuesta: en un anticipar la confianza en €
valor de los simbolos para nutrir un pensar riguroso y apuesta activamente entregandose a tal
pensar e intentando saturarlo de inteligibilidad. *

Son los simbolos del mal por los que apuesta en concreto Ricoeur y su eleccién tiene una razon
poderosa: 1os simbolos del mal son los que més se resisten a la pretensiéon del cogito de cerrarse
sobre si mismo. Los mitos que insisten en hablar de cdmo ha comenzado € mal y cudl es su destino
hablan de lo que la filosofia, muchas veces, ni ha querido hablar ni ha querido oir.

Esto lleva a Ricoeur a interesarse en especial por Freud, quien largamente ha pensado acerca del
hombre y de las peripecias de su conductay de sus dolores, busquedas, deseos, odiosy amores.
Ricoeur entiende que la hermenéutica que Freud hace es una arqueologia, es decir, una
interpretacion para la cua € sentido Ultimo y la razon de lo que es y aparece, se encuentra en €
pasado, en e origen y en e remoto comienzo. Precisamente, esta manera de interpretar el ser del
hombre a partir de sus muy primitivas experiencias, sea en la biografia individual, como en la hi-
storia de la primera forma de comunidad humana, retrocede hasta un arjé que ni siquiera es
humano: Ricoeur cree descubrir en la filosofia freudiana una instancia mas alla ain del deseo: la
vida, lavida queinsiste por vivir y en e hombre impulsa su deseo para cumplirse y perpetuarse.
En su trabgjo, esta hermenéutica entra en conflicto con € modo de interpretar tipico de Hegel: la
hermenéutica teleoldgica. En efecto, en € pensar hegeliano, la explicacion Ultimay definitiva de
algo no se encuentra sino al final. Es en la Ultima figura'y en su sentido, donde se descubre €
sentido de todas las figuras que anteceden y € del proceso del despliegue total.

Y ambas hermenéuticas entraran en conflicto, por fin, con la propuesta ricoeuriana: lahermenéutica
escatoldgica, la que encuentra e sentido Ultimo en algo que transciende, se escapa alavez que se
anuncia, se entrega y entrega su sentido y se resiste a ser plenamente entendido. Los simbolos
religiosos, tal y como aparecen en €l relato mitoldgico, y -como ya se explico- en especial, tal como

% F, 50-54y 61-63 y Cl, 325-329.

37 Yo apuesto a que comprenderé megjor al hombrey el nexo entre e ser del hombrey el ser detodoslosentessi sigola
indicacion del pensamiento simbdlico. Esta apuesta deviene la tarea de verificar mi apuesta 'y de saturarla en cierta
manera de inteligibilidad. SM, 330.

La tarea es, entonces, ahora, pensar a partir de la smbdlica y segin el genio de esta smbdlica. Pues se trata de
pensar. Yo no abandono en absoluto, por mi parte, la tradicion de racionalidad que anima a la filosofia desde los
griegos; no se trata de ninguna manera de ceder a no sé qué intuicién imaginativa, ssno mas bien de elaborar
conceptos que comprendan y hagan comprender, conceptos encadenados segiin un orden sistemético, aunqueno enun
sistema cerrado... La filosofia comienza desde si, ella es comienzo. Asi e discurso continuado de losfil6sofosesa la
vez reasuncion hermenéutica de los enigmas que o preceden, lo envuelven y o nutren, y basgueda del comienzo,
blsgueda del orden, apetito del sistema. ClI, 292.
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aparece en € creyente que confiesa e mal, son ese algo; y la filosofia que se atreve a intentar una
hermenéutica de ese sentido, sera la que intente una aproximacién alos simbolos. *

¢) LA "VIA LARGA" DE LA HERMENEUTICA DEL "EDIPO"

Quiero detenerme exclusivamente en la conflictividad que Ricoeur opera en torno al sentido dltimo
del conocido mito de Edipo. Como es sabido, este relato dice para los creyentes griegos una trage-
dia de relaciones de amor y odio, de ventura y desgracia, de poder, de destino, de dolor y de
cumplimiento. Voy a presentar las dos hermenéuticas que e autor pone en € ruedo (lade Freud y
lasuya) y amencionar la de Foucault y agunas sugerencias que me revelala ricoeuriana.

Freud interpreta a este mito como una expresion acabada de la més primitiva manera de ser del
hombre: € mito relata € primerisimo amor del hombre por su madre, la amenaza de su padre ante
el intento de robo de su mujer, €l odio del hijo por este padre que lo mutila en sus sentimientos y
amenaza mutilarlo fisicamente. Estos sentimientos se complgjizan y ahora también la madre es
odiada por aliarse con el padrey por perderse como objeto de amor. El padre, a su vez, también es
amado, admirado y envidiado por su fuerza'y su poder. Toda la estructura del psiquismo y todo €l
destino del hombre encuentran en este acontecimiento su explicacion. *°.

Asi Freud nos pide que atendamos a lo que podriamos llamar la "maldicién” de la naturaleza,
positiva, sin embargo, para nuestra maduracion psiquica. El oraculo que anunciala muerte de padre
por mano del hijo, es, ami juicio, € que exprese esta condicion natural de la historia de Edipo.
Precisamente por |o que tiene de "natural” la historia de Edipo en Freud pierde tragicidad y por eso
su despliegue se construira entre las polaridades de la salud y la enfermedad y no ya entre las de
venturay desgracia. Lo que € oréculo expresa, la"muerte" del padre a mano del hijo, no essino lo
gue lavida cumple: tanto en la muerte del "padre infantil” por obra del crecimiento psiquico, como
su "muerte socia", a ocupar € hijo su lugar. Es decir, "laley delavida'. Por o demas, latragedia
de Edipo oculta no pocas veces que €l primer crimen no es € del hijo, sino e del padre: Layoy
Y ocasta deciden matar al hijo indefenso que les resulta amenazante apenas éste ha nacido. Los
alcances de este filicidio consciente y deliberado son también tanto més perturbantes para nuestra
comprension racional que el parricidio accidental de Edipo. “°Porque, si 1o que acabamos de decir
puede sostenerse, este crimen muestra la rebeldia del padre a que se cumpla estaley de lavida, es
decir, su rebeldiaa engendrar, a dar vida cabalmente a un "hijo".

% Entonces se abre delante de mi el campo de la hermenéutica propiamente filos6fica; ya no es una interpretacion
alegorizante, que pretende reencontrar una filosofia encubierta bajo la vestidura imaginativa del mito; esuna filosofia
apartir delossimbolos, que trata de promover, deformar el sentido por una interpretacion creadora. Osaria, al menos
provisoriamente, llamar a esta tarea una " deduccion trascendental” del simbolo.La deduccion trascendental, en sentido
kantiano, consiste en justificar un concepto mostrando que hace posible la constitucién de un dominio de objetividad.
Ahora bien, s me sirvo de los simbolos de la desviacion, de la errancia, de la cautividad, como de un "detector de
realidad", si descifro al hombre a partir de los simbolos miticos del caos, de la confusion y de la caida; en una
palabra, s elaboro, bajo la guia de una mitica de la existencia mala, una empirica de la libertad esclava, entonces
puedo decir que, por contrapartida, habré "deducido" -en el sentido trascendental del término- € simbolo del mal

humano. SM, 330-331.

% Ps, || parte, 91-141. Constituye una luminosa sintesis del pensamiento de Freud

“0 Laguerra, en general, y lanuestra particular por lasislas Malvinas contra Inglaterra en 1982, pueden entenderse'y
han sido entendidas como ese gesto de |os adultos (padres) que envian al exterminio alos jovenes rivales (hijos).
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Todavia hay que hacer intervenir a Foucault.** Este nos pide que descubramos e interés por el po-

der: revelado por Creonte, de lo que se trataria en Ultimainstanciaes de lograr arrebatar €l lugar del
rey para ocuparlo. De este modo todo el drama no hace sino ocultar tras las nobles y dolidas
palabras una lucha sordida por e trono. También aqui, a mi manera de ver, desaparece la tragedia.
Porgue queda reducida a una mueca en la que € simbolo es efectivamente traducido (es decir,
eliminado como tal) crudamente en unainterpretacion que no dejaresquiciosy hurtael misterio. La
obra se alegorizay la hermenéutica se des-tragiciza, s me permiten el horror linguistico.

En su propia hermenéutica Ricoeur* nos indica que atendamos a drama de la verdad: |a verdad de
si mismo, resistida con € orgullo que lo vuelve culpable. Lo que latragedia propiamente cuenta es
el dramade ver o no ver laverdad, aceptarlay sucumbir literalmente ante su poder.

Edipo, paradojamente € més sabio de los hombres, €l Unico capaz de revelar e enigma de la Es-
finge -simbolo del nacimiento y del origen-, se enfrenta ignorante, ciego, ante la verdad que sabe
Tiresias. Este servidor, que fisicay efectivamente es ciego es para Ricoeur € simbolo de la tota-
lidad y del espiritu que lo sabe todo. Serenamente pero con firmeza se enfrentaa rey y lerevelalo
gue verdaderamente es. Edipo se resiste, pero, cuando finalmente sucumbe ante la verdad, pierde
Sus 0jos como consecuencia contradictoria de haber visto. El juego entre vistay ceguera, verdad
visible y oculta, aceptacion e hybris negadora, es €l abanico conceptual con € que nos es posible
entender la tragedia de Edipo.

Es unainterpretacion que en el fondo se solidariza con € parecer de Freud acerca de que € proceso
analitico puede ofrecer lasalud y lavida a hombre que acepta analizarse y ver, pero venciendo asu
narcisismo que se resiste a reconocer € inconsciente a la vez como propio y como desconocido.
Ricoeur entiende que & mito habla de laverdad, de laresistencia de Edipo ante laverdad y ante la
novedad de sentido y de ser que abre esta verdad. Esta hermenéutica escatol gica (que deja abierto
el simbolo en su doble seméantica) tienen un interesante vinculo con la hermenéutica teol gica que
haria Hegel: tanto en e movimiento temporal, ya que la verdad como sentido pertenece alo Ultimo
(y, de agun modo, definitivo), como por € lugar que € espiritu y la totalidad tienen gracias a
aporte ssimbdlico del personaje de Tiresias.

Pero entonces, cumpliendo la propuesta ricoeuriana, es posible insistir en hermenéuticas que

seguramente no entrarén en conflicto pero si en conversacion® con las anteriores. Mi osadia no
tiene que ver con & poder intelectual, sino con € desborde simbdlico y € reto de Ricoeur.

I EL SIMBOLO AUN NOS DA QUE PENSAR

El mito de Edipo pone al descubierto € dificil arte de ser hijosy nos vuelve a despertar 10s arcaicos
clamores ante tantas violencias, tantas necesidades no cubiertas, tantos anhelos insatisfechos, por

3. Cf.: Laverdad y las formas juridicas, Barcelona, Gedisa, 1980 , 38-59
2 ps, 197
3 Uso |la hermosa expresion de Rortry.
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los que muchos de nosotros, -quién sabe- no hemos encontrado alin consuelo completo. Pero, como
en una maldicién, nuestro reclamo filial se dobla, dada nuestra condicién, de un dolor todavia més
terrible que el de ser hijos: el dolor de ser padres*. La conciencia del hambrey € cobijo que nos
faltaron es también la del que no sabemos otorgar, la terrible conciencia de las afrentas que no
Supimos evitar.

Asi, lahistoria de Edipo es unatragedia. Su historiatragica nos llevaainsistir en la pregunta por la
tragicidad. Rehacemos entonces € camino que nos enfrenta al drama edipico en situacion de
ignoranciay de interés comprometido por su suerte que es la nuestra.

¢Por qué es una tragedia la historia de Edipo?

La respuesta mas inmediata diria: la muerte de su padre es su tragedia. Sin embargo, a diario
mueren nuestros padres y no nos sentimos como Edipo sino que, con méas 0 menos dolor, recono-
cemos esas pérdidas como naturales o -como expresa €l decir de la gente- inherentes a"la vida'.
Nuevamente, su naturalidad elimina su tragicidad.

Quiza podriamos decir que la muerte a mano del hijo es lo trégico en la historia de Edipo. Pero
cuando sabemos de otros parricidas no nos embarga € mismo sereno sentimiento ante lo terrible
gue ante € hijo de Layo, sino unaindignacion por la perversion moral del hijo que mata o del padre
gue se hace matar.

Sin duda estragico e destino de Edipo. El especia enlace de los acontecimientos, las pasionesy la
libertad, obedece a un dibujo que é no conoce, ni, muchos menos, puede decidir. En un ritmo casi
de un crescendo musical, los hechos y las personas van tegjiendo una trama que los ubica, los en-
frenta, los hiere y, finamente, los mata. La posibilidad del drama filmado nos permite hoy expe-
rimentar e destino como quiza nunca se pudo. Las secuencias de imégenes y su ritmo cambiante,
nos pueden ir desarrollando los distintos hilos de las vidas particulares, tgjiendo la trama total.
Como los tiempos de entrecruzamiento pueden cambiarse desde la morosidad fatal a ese crescendo
inquietante, se produce en nosotros una experiencia de la tragicidad del destino que ni € teatro, ni
laliteratura, quiza, pudieron lograr.

Acompariamos € relato con ese sentimiento ya mencionado de horror, de un seducido horror ante
lo terrible e inevitable. Lo que no se ha querido, 10 que no es posible evitar, pero también, lo que
pudo no ser, podia no ser y hasta debia no ser... eso llega, trédgicamente a ser.

Asl d destino parece ser 10 que otorga a la vida y a la muerte, a azar y a la necesidad, a lo
inevitabley alo libre su terrible carga trégica.

Pero, aln, ¢por qué esa verdad es tragica, es tragico ese destino?. La respuesta acerca del juego
entre la libertad y la razon y este dibujo destinal poderoso a que ni los dioses pueden escapar no
cierranuestrainterrogacion. ¢Por qué?.

Para poder preguntarlo tendriamos que hacer € esfuerzo de compartir imaginativamente €l
momento de maxima tragicidad en la historia de Edipo. Es € lugar, creo, en € que se lerevelala
identidad de su victimay de su amante: su padre y su madre. Este momento de revelacién parece
ser constante en €l nudo de todas las tragedias. Orestes descubre por su hermana que debe matar a
su madre; Rigoletto descubre a su hija herida por é mismo; las familias veronesas ven a sus hijos
abrazados y muertos; lo mismo le sucede, entre nosotros, ala protagonistade "La Historia Oficia"
cuando se asegura laidentidad de su hija adoptiva.

“y, aln, laculpadel filicidio.
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Intento denominar a ese momento que sigue a la catéstrofe como reconocimiento.

Se reconoce -tragicamente- algo que estaba ante la vista pero que era-tragicamente- ignorado. Algo
gue da a cada cosa su verdadero nombre, que ubicalas personasy los hechos en laverdad de lo que
son y que hasta hace un momento parecian tan distintas. Cae un velo de los ojos y ojald no hubiera
caido nunca y nos hubiéramos mantenido en la ignorancia inocente, porque ahora una culpay una
pena enormes serén nuestras comparieras inevitabl es.

En ese reconocimiento, antes que nada, acontece algo: se aproximan verdades.

La primera, era la de que Edipo habia asesinado a un hombre en € cruce de caminos. Pero esta
verdad no es tragica, porque tanto Edipo como los demés encuentran justo este enojo asesino. La
segunda verdad era la de que € rey habia sido asesinado: tampoco, todavia, verdad tragica, sino
dolorosa, indignante, y que demandajusticia.

Laterceraverdad eslade que Edipo es hijo delosreyes de esatierra. Cuando estas tres verdades se
retinen, se produce € reconocimiento y se devela e texto de la tragedia, se pronuncia la palabra
trégica. Acontecimiento de aproximacion de verdades es de |o que se trata en primer lugar.

Pero "se pronuncia la palabratragica’, digo, porgue ese reconocimiento dice algo. Hay untexto en
ese reconocimiento trégico.

Su palabra expresa: "miralo bien, es tu hermano”. Al que justay saludablemente matd Edipo es su
propio padre, la que justay vindicativamente maté Rigolletto es su hija. El préximo, el cercano, €
amado, &l hermano.

Laverdad se vuelve tragica, entonces, de acuerdo alo que yo veo, cuando se reconoce en el objeto
de la violencia, de la violencia presuntamente justificada, al propio hermano. Esta manifestacion
tiene un carécter universal, como anticipamos, por eso este texto no habla solo de Edipo o de
Orestes: latragedia nos dice que siempr e resulta mi hermano. Nos dice algo que pertenece sSin més
ala condicion humana como su cruz y, espero, como su redencion.

Laviolencia de Edipo, pero cuaquier violencia revierte sobre el hermano. Hasta el odio que Edipo
desplegara a inicio del drama contra €l asesino del rey, revierte sobre si mismo. Latragedia reposa
en gque todo hombre es mi hermano: en una misteriosa cercaniadel vinculo y laviolencia. El mismo
Ricoeur nos hace sefias hacia este lugar cuando, hablando de Xerxes nos dice: "no es sdlo €
acusado, sino también la victima', y esta es la razon por la que en "Los Persas' se trata de una
auténtica tragedia y no de una comedia ejemplarizante™. Entiendo que si sdlo fuese el acusado,
perverso, e malvado, € enemigo, podriamos ponerlo en un lugar donde nada nos obligaria a com-
padecer su suerte. Lo hacemos porgue, a pesar nuestro, se nos impone como un par: un hombre
COMO NOSOtros, otro yo como yo, un hermano.

La clave de esta hermenéutica, entonces, en 1o que denominé aproximacioén de verdades, esta en €
testimonio del asesinato que Edipo redizaray para e que la memoria de los actores no tiene €
menor remordimiento: se trata de una muerte justa, debida. Aceptable. Otro caso paradigmético o
constituye el personge de Verdi cuando decide acabar con € abusador y raptor de su hija. De
alguna manera estas muertes también tienen un texto, un secreto decir que las justifica: merece

45 gMm, 362.
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morir. Que muera, que desaparezca. Que no pueda méas hacer dafio. Que pague. Detras suyo estan
todos | os discursos que permiten la violencia contralos malos.*

El paso se origina cuando en la vigencia de ese texto se produce el reconocimiento, se oye €l otro
texto. No se trata de discursos verbalizados, que opongan razones a esta manera de pensar y de
actuar, sino de un texto factico, una accion textual: la situacion tragica con su reconocimiento
cognitivo que expresa la condicién de hermano del que ha sido victima del odio " justo”.

Aquella expresion resulta tragica porque no deja espacio para € odio. Porque nadie esta lo
suficientemente lgjano como paraser enemigo.

Seniega, se hurtala posibilidad de laviolencia, y quien sabe, la violencia es una de | as experiencias
gue mas nos hacen sentir vivos y nosotros mismos: lairanos llena de vitalidad y nos yergue fuertes
en nuestra identidad. Pero cada vez que se levanta la mano, la victima es aquél a quien més se
quiere.

Latragediafrustra nuestra violencia.

Hay un verso de una cancion en una Opera sobre € Quijote de la Mancha, donde Aldonza lo ex-
presa magnificay terriblemente. Dice: "me quitan €l odio, sin darme la paz’. Ha perdido la posihili-
dad de odiar porque se le ha quitado €l enfrente suficiente para hacerlo. Pero no halogrado con esto
lapaz. En @ verso parece decirse que habia una paz en € odio, un acople consigo mismo que se ha
perdido...

Quiza nadie como Sartre lo haya percibido cuando en su obrateatral "A Puertas Cerradas’, nos dice
gue @ infierno consiste, precisamente, irénica pero tragicamente, en ya no poder matar al enemigo
odiado. Volver acomenzar el juego del amor que siempre es odio y no poder descargar laviolencia
es la condena de |os otros®’.

La"locura’, la"sinrazon" de la tragedia no acontece de inmediato cuando se descarga la violencia.
Sino cuando se cae en la cuenta de lafiliacion de la victima.

En otros relatos tragicos no serd posible ver con tanta nitidez como en el Edipo este cruce de
agresion presuntamente justa con la vincularidad més estrecha. Pero creo, podra descubrirse que en
Su esencia se trata siempre de lo mismo. Si Creonte, por g emplo, no fuera justamente rey y sus
leyes no debieran ser justamente obedecidas, s no fuera € futuro suegro de su victima, sl no se
aproximaran aqui la verdad de laley divina con la verdad -no la mentira- de laley de la ciudad, no
habria tragedia en la historia de Antigona.

No todos los hechos dolorosos y penosos son tragicos. No todos producen esa herida que sangra el
deseo de retroceder la vida y comenzar de nuevo evitando € sino y € desenlace. No todos

“ He trabajado este tema, especialmente por la falacia ética que supone el desliz de |la defensa de la vida humana
porque humana ala defensa de lavida humanasi inocente en mistrabgjos: La iglesia de Quilmesy la cuestion de los
"desaparecidos': algunas implicancias tedricas de la accion del obispo Novak, XVII Congreso Internacional de
Historia de las Religiones, México, agosto de 1995; Otra perspectiva para entender "lo que nos pasd”, Revista de
Ciencias Sociales Universidad Nacional de Quilmes (en prensa) y su equivalente Una perspectiva para entender "lo
gue nos pasd”, | Jornadas Internacionaes de Religion, Sociedad y Derechos Humanos, UNQ, octubre de 1997;
Palabras dichas, | Jornada de Etica Plblica y Democracia, UNQ, agosto de 1998 y su equivalente Etica Pablica:
algunas cuestiones con €l decir y el callar, presentado paralas | Jornadas de Eticatedrica, plblicay aplicada, UBA,
noviembre de 1998.

*" He desarrollado la tesis de que Sartre también nos habla desde un icono negativo de la fraternidad en mi trabajo
¢Qué infierno son los otros? O la infernal fraternidad de Jean Paul Sartre para el taller que sobre este autor dictara
el doctor Claudio Tognonato, UBA, Filosofia y Letras, 1998. Publicado en la Revista Prometeo, publicacion del
Departamento de Desarrollo Humano, Universidad iberoamericana de México, enero de 2000.
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producen ese horror sereno y ese asombro radical. No todos conjugan esta suerte de cruce entre el
desquitey €l amor.

La tragedia también nos habla de la inutilidad del intento de arrojar Igjos a los que se quiere herir
como totalmente gjenos y decididamente otros. El intento que hicimos durante la década del 70 en
la Argentina nos ha producido heridas que no cesan de sangrar porque no podemos reconocer alos
propios en las victimas y en |os asesinos.

Lo interesante para mi es que o diga un texto dramético y que lo diga un texto tragico.

Porque como Heidegger nos recordara de Nietzsche® y de Hélderlin, alli mismo donde crece €
horror puede surgir la salvacion.

Aquella expresién que manifiesta € vinculo resulta liberadora porque declara que nunca € odio
asesino es justo y que nunca es posible matar a los “malos’ sin culpa. Que no hay forma de
justificar al hombre que levanta la mano contra el hombre.*

Porque esa frase, la trégica frase de "todo hombre es mi hermano”, puede ser también, expresion
salvifica: esto es, en € vinculo inexorable con todos, puede estar la salud de cada uno. La realidad
del vinculo se hace tanto més patente en esta condicion de inexorable precisamente porque no
permite matar sin problema Nos quita e enfrente tranquilo y seguro. Problematiza nuestra
violencia

Y asi la tragedia revela, negativamente, la mas honda condicion humana: la solidaridad de los
hermanos. Solidaridad ontol dgica que se vuelve razén socia y cometido ético.

Solidaridad que tiene que hacerse cargo del odio y del rencor. De las culpas y de lajusticia de la
indignacion. Porque también seria  més sencillo y menos problemético s simplemente nos
obligaramos los sentimientos positivos y a un olvido engafioso en la forma del "agui no ha pasado
nada’'.

Una solidaridad que tiene que hacerse cargo de los enojos y de las heridas. Una solidaridad que
tiene que hacerse cargo del mal, precisamente. Porque no debiendo ser, es. No debiendo estar, esta.
No debiendo poder, puede. Una solidaridad sincera'y responsable.

“Todo hombre es mi hermano” abre un espacio afectivo.

Y quiza e amor como fuerza interior sea € Unico sentimiento equiparable -y superador- a la
violencia en capacidad de permitir que nos sintamos Vvivos Yy nosotros mismos, en capacidad de
autoexperiencia de vitalidad e identidad.

IV - ENTONCES...

¥ Cf.. ¢Qué significa pensar?, Nova, BsAs., 1972, 34y también: "De |as tres transformaciones’, en Asi hablaba
Zaratustra, A.D.E., 1966, 18.

9 En mi trabajo de México quise comenzar recordando la frase de Cain protestando por la pretension de que sea
guarda de su hermano para concluir con €l texto de Juan Pablo Il en su Evangelium vitae donde responde que si, cada
hombre es guardian de cada uno de los hombres. (# 19) Cabe mencionar, sin embargo, que el papa comete, a mi
juicio, el desliz a que hicierareferencia en una nota anterior en el # 50, cuando comienza a acompafiar al sustantivo
"vida' del adjetivo "inocente".
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El méodo hermenéutico de Ricoeur nos aproximé a los simbolos del mal, en especial, a mito de
Edipo y su tragedia.

La hermenéutica freudiana lo explica arqueolégicamente como condicion del origen del ser
humano. La hermenéutica de Ricoeur lo interpreta como resistencia ala verdad de si y de su obra
en lapersonade Tiresias.

Estas hermenéuticas nos llegan en medio de un acontecimiento socia de la "suelta de demonios®,
metéfora que expresa € despliegue del imaginario en figuras de horror, crueldad y muerte. Y no a
estilo sordido y aplastante de otros siglos, sino a estilo ligero y despreocupado de nuestro fin de
siglo.

Frivolamente consumimos ese horror hecho espectéculo infinito. Y a hacerlo lo saneamos de su
maliciay lo volvemos éticamente irrelevante.

Pero s la tragedia también despierta en nosotros la conciencia de que la violencia que nos vitaiza
estd, trégicamente, siempre dirigida a hermano, se puede abrir un nuevo camino a cometido
humano: la practica profunday callada de la fraternidad.

La tragedia nos permite pensar la violencia como un gesto humano de singular poder de auto-
reconocimiento en identidad y vitalidad, pero irremediablemente -trégicamente- condenado a ser
fratricida. Con la esperanza de gque en € eco de este vaticinio tragico se escuche nuevamente el
esperanzado anuncio, “todo hombre es mi hermano”. Que vuelva a proponer, con una insistencia
que es & meollo de la determinacién ética, formas creativas de una comunidad basada en € amor,
Unica dternativa ante la violencia,

Cuando las voces reiteradas de tantas predicaciones condenando al hombre que levanta la mano
contra el hombre parecen haber caido en € desgaste de lo habitua y de la circularidad que hace
irrelevante el cambio.

Cuando parece que la violencia pertenece a nuestra definicion y la resignacion posmoderna quiza
tome el gesto de levantarse de hombros, enmascarando en la indiferencia quiza una profunda
desesperacion por € bien esguivo.

Cuando no dgjan de parecernos justos tantos pensadores y pensamientos del bien, pero ineficaces
en lanaturalizacion de la muerte, la corrupcion y la mentira.

Entonces, quiza una voz que no viene de esos puros templos del bien sino de los horribles dolores
del mal desatado, quiza esa voz que precisamente clama en este desierto, pueda decirnos algo para
nuestro cometido ético de solidaridad que encuentra en la fraternidad trégica, trégica pero
inevitable, tragica porque inevitable, encuentre, quiza en ella, precisamente en ella, pese atodo, un
sentido y una esperanza.

Un nuevo campo problemético se nos abre™®, invitandonos a escuchar a Hegel en su fenomenologia
de los amores, precisamente por € lugar que le otorga a amor fraternal. Quién sabe s supiéramos
més acerca de sus tesis sobre el reconocimiento® entenderiamos al gunas conductas violentas.

En un texto religioso se dice: te preocupasy te agitas por muchas cosas y pocas Son necesarias,
mejor dicho, una sola es necesaria.>® Esta frase puede significar algo en cualquier contexto de

*0 Debo esta sugerencia tedrica a los estudios de la doctora Grabriela Rebok.

*! Es|atesis del profesor Carlos CULLEN, por gemplo, en su trabgjo ..., XIV Congreso Interamericano de Filosofia,
Puebla, Méaxico, agosto de 1999.

*2 Evangelio de Lucas, 11, 41.
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creencias o ideologias. ¢Cua es esa sola cosa por la que vale la pena agitarse? ¢Cud es esa sola
cosa por la que vale la pena vivir? ¢En estos tiempos nuestros agitados y preocupados, tensos y
confusos, cud es?

Personalmente, estoy convencida de que es el amor>, y creo que todavia merecen seguirse las
indicaciones de Mandrioni acerca de su sentido que alin no hemos pensado suficientemente. Por
ahora, me resisto a nombrarlo, para callar una pal abra tan honda como malgastada.

La pregunta contintia preguntando: ¢cua es?
Para saberlo, desde muy antiguo los hombres pensamos éticamente.

V ALGUNASVINCULACIONESEMPIRICAS

S en la presentacion aludiéramos al programa interdisciplinario de derechos humanos, queremos
cerrar € circulo refiriéndonos a una investigacion empirica en curso con la que esperamos " cruzar"
estas reflexiones, participando en comun en € intento de "comprender la violencia'.

Me refiero a la investigacion que lleva a cabo la arquedloga doctora Rita Laura Segato™ en la
Universidad de Brasilia. El proyecto se denomina "jHabla, interno!" y se plantea como un
reconocimiento del derecho a expresarse que tienen los condenados por hechos violentos.

Por otro lado, reconoce también la necesidad que tiene la sociedad en su conjunto de contar con una
palabra ins stentemente silenciada. Escucharlos enriquece la conciencia socia, la saca de supuestos
y laenfrenta a parte de su propia verdad (para continuar la hermenéutica simbdlica de Ricoeur).

El trabag o incluye una primera parte, extensa, de entrenamiento de estos internos en su capacidad
expresiva. Antes de redizar las entrevistas se desarrollan talleres diversos que buscan facilitar e
camino del hablay hacer real e otorgamiento de la palabra propuesta.

Las entrevistas y sus andisis constituyen € centro de la investigaciéon acerca del sentido de la
violencia

Pero e proyecto incluye también otro entrenamiento en la videofilmacion gracias a cua los
internos graban y trasmiten sus propias historias de vida (como se selecciona a aquellos presos
“recuperados’ la hipotesis es la de que esta extensién comunicativa tendra efectos disuasorios en
otros individuos en riesgo de criminalidad).

En e Centro de Derechos Humanos “Emilio Mignone” de la Universidad Nacional de Quilmes,
Argentina encararemos una investigacion paralela, con idéntico trabajo de campo y aportaremos
éstas y sucesivas reflexiones en torno alaviolenciay su sentido. De este modo, acabaremos con un
estudio comparado y enriquecido con distintas perspectivas disciplinarias.

Si la hermenéutica de la tragedia, como modo de comprender nuestros dias violentos, concluyd en
la necesidad de una propuesta éica, tanto esta investigacion —someramente descrita- como la

>3 Para pensarlo es inevitable incursionar en las intuicionesinsistentes del pensador de Héctor Mandrioni, en especial
en su obra Sobre el amor y el poder, Buenos Aires, Docencia, 1994, que espera todavia una hermenéutica seriay
comprometida.

> Expuesta en su visitaala Universidad Nacional de Quilmes. Cfr. Memoria Anual (referidaa Centro de Derechos
Humanos “Emilio Mignone) de la UNQ, diciembre de 1999.
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realidad medidtica con sus ambigiiedades ético-existenciaes distienden campos de estudio y de
praxis que renuevan los intereses 'y |as esperanzas en la construccion democrética.
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